Axel M. Oaks Takacs

Teologia comparada
islamico-cristiana hoy

n este articulo se abordan los ultimos avances de la teo-

logia comparada isldmico-cristiana y se demuestra como
van mas alla de las historias y los temas de las relaciones y
comparaciones islamico-cristianas, sin ignorar su pedigri. A
continuacién, plantea una pregunta: dadas las historias, teo-
logias, narrativas, disciplinas espirituales y figuras religiosas
compartidas, ses la teologia comparada islamico-cristiana
mas ecumenica que sus primas disciplinares, como la teolo-
gia comparada budista o hindu-cristiana? A continuacion
concluye, basandose en la obra de David Tracy, Hans Urs von
Balthasar y Anne Carpenter, que la tradicién teoldgica catd-
lica debe dar cuenta del impacto del islam en su desarrollo.

Introduccion

Recientemente han surgido dos tendencias en el compromiso
teoldgico comparativo cristiano con el islam. En primer lugar,
los teblogos comparativos estudian atentamente el Coran y la
primitiva comunidad de creyentes en el contexto de los siglos
VII al IX. Sin embargo, este estudio critico ya no pretende redu-
cir el texto y sus interpretaciones y comunidades posteriores a
circunstancias historicas (como gran parte de la erudicion orien-
talista de los siglos XIX y XX). Por el contrario, los eruditos cris-
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tianos estan leyendo el Coran y las tradiciones discursivas que
lo rodean de forma fiel, reflexiva y autocritica, aportando ideas
constructivas a su propia tradicién cristiana. En segundo lugar,
los te6logos comparativos van mas alla del producto textual del
Coran y exploran las tradiciones islamicas clasicas y posclasicas
que recibieron y refractaron el Coran de forma creativa y cons-
tructiva. Los especialistas cristianos exploran estas tradiciones
y descubren ideas sobre sus propias tradiciones teoldgicas, que
también heredaron y refractaron las tradiciones griegas dentro
de un imaginario biblico.

1. Reevaluar la comparacion historica
entre el cristianismo y el islam

Los cristianos, al encontrarse con musulmanes y tradiciones is-
lamicas, transformaron sus practicas y teologias como respuesta
constructiva. El modelo propuesto por Katharina Heyden y Da-
vid Nirenberg ofrece una forma perspicaz de analizar y teorizar
-incluso teologizar- esta historia interreligiosa: las religiones
coproducidas. En resumen, «coproduccion significa la dinamica
continua de formar, reformar y transformar las tres religiones del
islam, el judaismo y el cristianismo en sus multiples formas secta-
rias mediante la interaccién mutua en el pensamiento y la vida de
unos con otros»'. Es un hecho histérico que las tradiciones cris-
tiana e islamica se co-formaron mutuamente, por lo que hablar
de la tradicion catdlica de manera monorreligiosa es negarse a
reconocer el impacto formativo de las tradiciones islamicas en su
desarrollo: la teologia catélica siempre ha sido interreligiosa.

Un tema importante en la comparacion cristiano-islamica ha
sido la representacion coranica de Jests (Isa ibn Maryam) como
el Mesias (al-masih), contrastando las doctrinas cristianas de su
divinidad y expiacién sacrificial con las visiones isldmicas de él
como profeta venerado. Los estudios que comparaban a Mahoma
con Jesus y el Coran con la Biblia ocupaban un lugar central, al

! https://coproduced-religions.org/about.
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igual que las comparaciones entre la teologia trinitaria y el tawhid
islamico (la unicidad absoluta de Dios), este ultimo a menudo ma-
linterpretado como la representacion de un Dios distante e imper-
sonal en el islam frente a un Dios relacional en el cristianismo.
Los estudios recientes se centran en la entrada del Verbo divino
en la historia, comparando a Jests con el Coran (el Verbo) y a Ma-
ria con Mahoma (Portadores del Verbo). En las altimas décadas
se ha producido un aumento de las mariologias comparadas, que
subrayan la importancia de Jesus y Maria en el Coran, que narra
el nacimiento virginal de Jesus a través del Espiritu, reflejando los
relatos cristianos de la anunciacion?. Ademas, los musulmanes
consideran a Mahoma parte del linaje profético judio y cristiano,
lo que ha suscitado respuestas cristianas a la posibilidad de una
revelacion poscandnica, que con el tiempo han pasado de polé-
micas a constructivas, como Muhammad Reconsidered, de Anna
Bonta Moreland.

Para reevaluar la pasada interaccion cristiana con el islam,
Christian Krokus aplica «la concepcion de Bernard Lonergan de
la historia como la relacién entre tres vectores —progreso, decli-
ve y redencién- a la historia cristiano-musulmana»®. Cuando los
cristianos observaron lo que Lonergan llama «los preceptos tras-
cendentales, Sé atento, Sé inteligente, Sé razonable, Sé respon-
sable»*, manifestaron una comparacién mas positiva y abierta
con el islam. Los momentos de progreso estin perpetuamente
amenazados por momentos de declive, por ejemplo cuando los
musulmanes y Mahoma fueron demonizados y nefastamente es-
tereotipados. A dia de hoy, el progreso y el declive existen simulta-
neamente, con momentos de redencidon promulgados en la erudi-
cién reciente®. En la conclusion volveré sobre estos tres vectores
en relacion con la tradicion teoldgica catdlica.

2 Por ejemplo, Muna Tatari y Klaus von Stosch, Mary in the Qur'an (Chicago:
University of Chicago Press, 2022).

3 Christian Krokus, «Healing and Creating in Christian-Muslim History»,
Theological Studies 85 (2024) 442.

* Bernard Lonergan, Method in Theology (Chicago University of Toronto Press,
2017), 52 (trad. esp. Método en Teologia [Salamanca: Sigueme, °2024]).

> Sobre los momentos de redencién, véase Krokus, «Healing», 445.
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2. Desarrollos recientes: avanzando mas dentro
y mas alla del Coran

Los estudios recientes muestran dos movimientos. En primer
lugar, los temas histéricamente recurrentes se estan revisando y
«reconceptualizando» mediante estudios mas criticos, construc-
tivos y reflexivos. En consecuencia, los tedlogos comparativos es-
tan profundizando en el Coran y en su contexto revelador y multi-
rreligioso —-incluidos el judio y el cristiano-. En segundo lugar, los
ejercicios de teologia comparada van mas alla del texto inscrito
del Coran y aprenden de las tradiciones intelectuales islamicas
clasicas y posclasicas. En consecuencia, los te6logos comparati-
vos estan reconociendo que las tradiciones intelectuales y espi-
rituales posteriores son comentarios creativos sobre al-Qur'an
como un kitab, no como un «libro», sino mas bien como, segun
Daniel Madigan, jesuita estudioso del islam, «un proceso abierto
de compromiso divino con la humanidad en su historia concre-
ta»®. De hecho, la erudicién de Madigan es fundamental para la
reciente evolucion de la teologia comparada islamico-cristiana, ya
que ofrece una perspectiva mas sélida, expansiva e histérico-teo-
logica sobre el significado de la revelacion divina en las tradicio-
nes coranicas y poscoranicas, moviendo las comparaciones mas
alla del texto inscrito. La revelacion islamica es, por tanto, segin
un especialista musulman, «un verbo, no un sustantivo, un en-
cuentro vivo, no una inscripcion indeleble»’. Esta conceptualiza-
cién de la revelacion islamica abre a los tedlogos a comparaciones
creativas con los discursos islamicos multilingiies de los altimos
1400 afios, tan ricos y matizados como las tradiciones intelectua-
les catdlicas.

El primer movimiento se ejemplifica en el trabajo del tedlo-
go comparativo Klaus von Stosch y el equipo de investigadores
musulmanes-cristianos que coordina. Von Stosch es un tedlogo

® Daniel Madigan, The Qur'an’s Self-Image (Princeton, NJ: Princeton University
Press, 2001), 178.

7 Tazim R. Kassam, «Signifying Revelation in Islam», en Theorizing Scriptures, ed.
por Vincent L. Wimbush (New Brunswick, NJ: Rutgers University Press, 2008), 34.
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comparativo sistematico y estudioso del islam que se basa en la
investigacién de vanguardia en estudios coranicos, concretamen-
te en el contexto historico y multirreligioso en el que el profeta
Mahoma proclamo el Coran. Sin embargo, a diferencia de los es-
pecialistas orientalistas cristianos, no concluyen de forma acriti-
ca e irreflexiva que el Coran tergiverse la cristologia conciliar o
que reproduzca mal los discursos cristianos que circulaban en el
siglo VII. Asimismo, a diferencia de otros estudiosos musulmanes
anteriores, no repiten las afirmaciones polémicas y apologéticas
contra la vision cristiana de Cristo. En cambio, como en The Other
Prophet: Jesus in the Qur'an, del que son coautores von Stosch y el
estudioso musulman Mouhanad Khorchide, sitian la revelacion
coranica en el contexto de los debates cristoldgicos intracristia-
nos y judeo-cristianos del siglo VII. Las criticas cordnicas a ciertas
cristologias que circulaban en el siglo VII se aplican a las cristo-
logias modernas actuales (académicas y populares). En otras pa-
labras, al profundizar en el Coran y en su contexto histérico, se
encuentran ideas sobre la cristologia moderna para la teologia
sistematica y constructiva. Este libro y otros proyectos de investi-
gacion relacionados presentan la profetologia coranica como una
respuesta a la cristologia. Otros trabajos constructivos incluyen el
desarrollo de una profetologia cristiana en comparacién con la
profetologia coranica y en conversacion con la teologia cristiana
de Israel (las cuestiones de los supersesionismos ocupan un lugar
destacado). A este movimiento hay que afiadir la reciente obra
de Pim Valkenberg. En No Power over God’s Bounty: A Christian
Commentary on the “People of Scripture” In the Quran, Valkenberg
explora los versiculos coranicos relativos al ahl al-kitab («pueblo
de las Escrituras»), pero lo hace desde una perspectiva teologica
cristiana, una perspectiva histérico-contextual y una perspectiva
islamica dinamica e historica.

El segundo movimiento tiene una historia mucho mas larga.
Anteriormente, los estudiosos cristianos del islam se centraron
exclusivamente en el periodo clasico (siglos XI-XIII), que fue tes-
tigo de profundas practicas comparativas islamo-cristianas, sobre
todo a través de la traduccion y el desarrollo arabe-islamicos de
las tradiciones filoséficas griegas. Este periodo influyd poste-
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riormente en el pensamiento cristiano latino medieval. Fil6sofos
musulmanes como al-Kindi (m. 873), al-Farabi (m. 951), Ibn Sina
(m. 1037), Ibn Rushd (m. 1198) y al-Razi (m. 1209) participaron de
forma critica y constructiva en la filosofia griega, y sus obras se
transmitieron a los eruditos cristianos a través de movimientos
de traduccién arabe-latin desde la peninsula Ibérica hasta Sicilia.
Estos textos influyeron notablemente en la teologia escolastica
cristiana medieval, y figuras como Tomas de Aquino (m. 1274) se
dedicaron a la teologia comparada avant la lettre integrando co-
mentarios filoséficos musulmanes en el pensamiento cristiano®.
La erudicion orientalista moderna desestim¢ inicialmente la filo-
sofia islamica como «un mero garante del pensamiento griego pa-
ra la tradicién intelectual cristiana europea»’, atribuyendo su de-
clive a las criticas supuestamente antirracionalistas de al-Ghazali.
Sin embargo, estudios recientes destacan la continua evolucién
de las tradiciones intelectuales islamicas, como el desarrollo de la
hikma (filosofia islamica posclasica) y las sintesis filoséfico-teold-
gicas sufies, terreno fértil para la exploracién teolégica compara-
da catolica.

Recientemente, el segundo movimiento explora estos desarro-
llos bajo una nueva luz e incluye el trabajo de estudiosos vetera-
nos, como David Burrel (m. 2023), estudiosos consolidados como
Joshua Ralston, y estudiosos emergentes, como Hans Harmakapu-
tra, Michael VanZandt Collins, Kate Kelly Middleton, Megan Hop-
kins, Alexander Massad, y el presente autor. Estos ejercicios de
teologia comparada atienden a las vastas y variadas teologias
que se encuentran en la falsafa y la hikma islamicas (filosofia), el
kalam (teologia), el sufismo (desde la religion vivida, los rituales
y la poesia hasta el ‘irfan, una fusién posclasica de filosofia y su-
fismo), pensamiento chii, el figh (jurisprudencia islamica), etc.
En lugar de limitarse al texto inscrito de la revelacién el Coran
escrito-, este movimiento incluye la totalidad de las tradiciones
islamicas dindmicas, recibidas y refractadas en las experiencias

8 Véase Axel Takacs, «Confluences of the Islamic in Hans Urs von Balthasar’s
Theological Aesthetics», Modern Theology 40 (2023) 650-677.

° Takacs, «Confluences», 665.
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vividas y continuas de la recitacion a través de diversas comunida-
des musulmanas y en abigarrados géneros y practicas islamicos.
De hecho, esto refleja la concepcién catdlica de la tradicién, que
no se limita ni se reduce a los textos biblicos. La tradicién catoli-
ca incluye el desarrollo teoldgico y la exploracién del significado
del acontecimiento Cristo -la encarnacion, ensefianza, muerte y
resurreccion de Jesus- que se encuentra en dos milenios de escri-
tos, desde el Nuevo Testamento hasta la teologia contemporanea.
En consecuencia, estos te6logos comparativos afirman implicita o
explicitamente que la tradicién isldmica también incluye el desa-
rrollo teoldgico y la exploracion del significado del acontecimiento
profético coranico: la revelacion, la experiencia y las acciones del
profeta Mahoma, cuya «luz» (niir Muhammadi) o «realidad» (hagi-
gat al-Muhammadiyya) esta eternamente presente en la creacion,
en y a través de la cual se encuentran los signos reveladores de
Dios (ayat) o «versiculos» de revelacion (véase Coran 41,53). El tér-
mino arabe, ayadt, se refiere tanto a los signos (reveladores) como
a los versiculos individuales del Coran, eludiendo asi la distincion
entre la revelacién cordnica y la revelacion experimentada a tra-
vés del encuentro reflexivo con la creacion, con uno mismo y con
los demas. Este desarrollo y exploracién teoldgicos se encuentran
en 1400 afios de textos y practicas. Mas alla del texto inscrito del
Coran, estas tradiciones son efectivamente comentarios sobre «la
Recitacion», ya sea filosofica o poética, ya sea teologia filosofica
posclasica o sufismo filosoéfico de la Escuela del Amor (madhhab-i
ishg), incluyendo pensadores musulmanes contemporaneos y
constructivos, como Lailatul Fitriyah, Martin Nguyen, Caner Da-
gli, Khalil Andani, Tazim R. Kassam, Cyrus Zagar, Maria Massi
Dakake, Celene Ibrahim, Jerusha Rhodes, Oludamini Ogunnaike,
Aseel Azab-Osman, entre otros.

Entre los estudiosos angléfonos, Burrel fue uno de los primeros
en prestar atencion a las tradiciones islamicas clasicas y poscla-
sicas en didlogo con las teologias filosoficas judia y cristiana. Su
enfoque explora cémo las teologias filoso6ficas cristiana, islamica
y judia surgen en conversacion entre si. Un aspecto importante de
los estudios de Burrel se refiere a la revelacién coranica y biblica
de la creatio ex nihilo. Los filésofos medievales de cada tradicion
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se vieron obligados a reconciliar las cosmologias emanacionis-
tas-necesariacionistas de las tradiciones filosoficas griegas con la
doctrina revelada de que Dios crea libremente y sin necesidad,
una doctrina compartida por las tres religiones; esto también tie-
ne implicaciones comparativas para la libertad humana. Su tra-
bajo comparativo es, pues, tanto genealdgico como analégico. El
trabajo de Ralston también va mas alla del texto del Coran y se
centra en el desarrollo de los discursos politicos y juridicos isla-
micos; sus conclusiones abordan los debates contemporaneos en
torno al secularismo y la modernidad. Por ultimo, los estudios de
Laksana se centran en la religion encarnada y vivida en la practica
comparada de las tradiciones de peregrinacién, que han confor-
mado las identidades y rituales catdlicos e islamicos en casi todos
los contextos.

Los nuevos estudiosos contintian esta tendencia de encuen-
tro comparativo con el pensamiento islamico clasico y poscla-
sico. Harmakaputra se ocupa de una teologia comparativa isla-
mico-cristiana de los santos. De hecho, una de las principales
formas en que los musulmanes reciben -histéricamente y hasta
hoy- la abundante bendicién de Dios es a través de la institucién
teoldgica, social y mistica de la «amistad» (waldya) con Dios,
una categoria teoldgica con fuentes en el Coran, el hadith y el
movimiento de piedad primitivo. Harmakaputra escribe como
un tedlogo protestante que relaciona la ensenanza catélica de
la comunién de los santos con la teologia islamica de la amis-
tad con Dios'. VanZandt Collins explora la ética de la virtud en
comparacidon constructiva con el tedlogo isldmico formativo,
Abu Hamid al-Ghazali, en el contexto de las preocupaciones
ecoldgicas del cambio climatico. La investigacion de Middleton
explora teologias comparadas de la esperanza y el miedo en las
tradiciones medieval (Tomas de Aquino) y clasica (al-Ghazali);
ambos interlocutores comparten una teoria comun de la virtud,
pero su trabajo es innovador en el sentido de que aplica estas

10 yéase Hans Harmakaputra, A Christian-Muslim Comparative Theology of
Saints (Leiden: Brill, 2022). Véase también Axel Takacs, «Drawing Near to God,
Drawing Near to Others», Studies in Interreligious Dialogue 32 (2022) 33-65.
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teologias a atrocidades histéricas y contemporaneas en torno al
internamiento forzoso, los campos de concentracién y el geno-
cidio, y emplea una investigaciéon con métodos mixtos. La inves-
tigacién de Hopkins, que reconoce como la Palabra (Logos, kali-
ma) se hace carne en el cristianismo y la recitacién (Quran) en
el islam, se basa en la practica musulmana comtn del dhikr sufi
(recitacién contemplativa) para responder a la pregunta «;Co-
mo vivir la eucaristia en lo cotidiano?». Al ocuparse de la teo-
logia y la praxis del dhikr, Hopkins se toma en serio la religion
encarnada y vivida de los musulmanes histéricamente y en la
actualidad para compararla constructivamente con una teologia
eucaristica encarnada y vivida hoy''. Mi propio trabajo se centra
en las tradiciones posclasicas mas amplias, especialmente en las
tradiciones poéticas y comentaristas arabes y persas y en la mad-
hhab-i ‘ishq (Escuela del amor apasionado), para comprometerse
de forma constructiva y sistemadtica con la estética teologica, la
teo-poética y las teologias de la imaginacion catolicas. Este tema
estd maduro para una comparacion constructiva debido al lugar
formativo que las tradiciones poéticas tuvieron -y siguen tenien-
do- en las tradiciones literarias e intelectuales islamicas, tanto
de élite como populares/vividas'?.

Este repaso de la evolucién reciente es incompleto. También
ignora a los estudiosos que trabajan en disciplinas adyacentes, co-
mo los estudiosos catolicos del islam que se ocupan de la historia
de las relaciones o el didlogo entre musulmanes y cristianos (por
ejemplo, Rita George-Tvrtkovic, Gabriel S. Reynolds, John Zaleski,
Sandra Keating y Anna Bonta Moreland). No obstante, se ha com-

11 Megan Hopkins, «Sacramentalidades refractivas: culto y amistad islimicos
y cristianos», Concilium 410 (2025) 117-127.

12 yéase Takacs, «Confluences»; «Prophet Muhammad Between Lived Reli-
gion and Elite Discourse», Islam and Christian-Muslim Relations 34 (2023) 245-284;
«Theological Aporia and the Cultivation of Desire», Theological Studies 84 (2014)
679-707, y «Perceiving Divinity, Cultivating Wonder», en The Wiley-Blackwell Com-
panion to Comparative Theology: A Festschrift in Honor of Francis X. Clooney, SJ, ed.
por Axel Takacs y Joseph Kimmel (Hoboken, NJ: Wiley and Blackwell, 2023),
326-343.
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partido lo suficiente como para plantear la pregunta tentativa y
conclusiva de esta contribucion.

3. Teologia comparada con el islam:
ecuménica o comparativa?

Elislam y el cristianismo comparten categorias teolégicas contro-
vertidas, que revelan tanto antagonismo como compenetracion.
Esta dindmica exige prestar atencion a su historia co-construida.
Como sefiala Moreland, estas tradiciones son «xmutuamente escla-
recedoras» precisamente porque «comparten suficientes térmi-
nos para permitir una comunicacion razonable»'®. A diferencia
de las comparaciones hindies o budistas-cristianas, la teologia
isldmico-cristiana reconoce un vinculo genealdgico, similar a las
relaciones judeo-cristianas. Sin embargo, el islam critica, amplia
o rechaza de forma singular aspectos del cristianismo. Esto plan-
tea la pregunta: ses la teologia comparada catolica con el islam
mas ecumenica que comparada?

El comparativista musulman Vahid Mahdavi Mehr replantea
constructivamente el debate!’. Sostiene que el Coran sitda al ju-
daismo y al cristianismo dentro de una «teologia abrahamica,
distorsionada posteriormente por «marcos supersesionistas...
que no se derivan del Coran ni se basan en él, sino que se le im-
ponen»®. La teologia de la alianza del Coran, sostiene, preten-
de corregir -no rechazar del todo- revelaciones anteriores. Si la
teologia comparada aprende tradicionalmente de un «otro»,
Mehr se pregunta si el compromiso cristiano-musulman es ver-
daderamente comparativo, y propone en su lugar una «teologia
abrahamica» distinta de los modelos actuales®®. Esta perspectiva

13° Anna Bonta Moreland, Muhammad Reconsidered (Notre Dame, IN: Universi-
ty of Notre Dame Press, 2020), 119.

14 Vahid Mahdavi Mehr, «Can There Be an Islamic Comparative Theology?»,
en A Companion to Comparative Theology (Leiden: Brill, 2022), 230-246.

15 Mehr, «Can There Be», 231.
16 Mehr, «Can There Be», 243-244.

556 Concilium 412/94



TEOLOGIA COMPARADA ISLAMICO-CRISTIANA HOY

reconfigura la teologia comparada catélica. Al dejar de concep-
tualizar cada tradicion como «depoésitos de fe» herméticamente
sellados, los tedlogos catolicos se vuelven hacia la revelacion cora-
nica -histéricamente recibida- en busca de criticas constructivas
transhistéricas para nuestra propia teologia actual. En este caso,
hacer teologia en didlogo constructivo y critico con las tradiciones
islamicas conecta la revelacién y la tradicion del pasado con las
cuestiones teoldgicas contemporaneas de hoy, una conexién que
tiende un puente entre el primer y el segundo movimiento de la
erudicién reciente.

The Analogical Imagination, de David Tracy, ofrece un marco.
Para el cristianismo, el «acontecimiento tensor originario» es la
encarnacion’’. Analogamente, para el islam es el acontecimiento
profético-coranico. Ambos acontecimientos guian las interpreta-
ciones de las «semejanzas reales en diferencias reales» y son mo-
delos para comprender cdmo funciona la verdad religiosa en un
mundo pluralista. Estos acontecimientos no son meramente histé-
ricos; también revelan como la naturaleza de Dios es a la vez tras-
cendente e inmanente, ponen de manifiesto la posibilidad de una
comunioén divino-humana, afirman que la revelaciéon es dinamica
y conceptualizan el compromiso hermenéutico con la revelacién
como una participacion analdgica en ese acontecimiento revela-
dor. La imaginacion analdgica de Tracy facilita la teologia compa-
rativa porque el acontecimiento tensor originario valida, por asi
decirlo, la paradoja, el misterio, las verdades aparentemente con-
tradictorias y la interrupcién continua del statu quo mediante la in-
terpretacion constructiva de la interrupcién original: la encarna-
cién y el acontecimiento profético-coranico. La comparaciéon no
es meramente académica, sino ética, ya que cuestiona la injusticia
social, un tema emergente en el ambito académico. La revelacion
(o religién), como sostiene Johann Baptist Metz, es una interrup-
cién, la impugnacion del statu quo injusto y restrictivo.

Sin embargo, el acontecimiento Cristo y el acontecimiento pro-
fético-coranico siguen siendo distintos, lo que anima a la teologia
catdlica a integrar la influencia del islam sin confundirlos («simi-

17" David Tracy, The Analogical Imagination (Nueva York: Crossroad, 1981), 408.
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litudes reales en diferencias reales»). El objetivo no es la conver-
gencia, sino la correccién y el enriquecimiento mutuos, basados
en una tradicion viva que afronta el progreso y el declive histéri-
cos en busca de la redencion.

Conclusion: La tradicion catdlica
en el compromiso vivo con el islam

No obstante, la tradicion catdlica no puede disolverse en la «teolo-
gia abrahdmica»; el acontecimiento Cristo sigue siendo su centro
irreductible. Aunque el cristianismo y el islam comparten simili-
tudes en la diferencia, sus acontecimientos tensionales origina-
rios -la encarnacién y la revelacion profética-coranica- deben
preservarse como misterios distintos. Las negaciones sirven co-
mo medidas antirreducionistas para impedir la equivalencia su-
perficial y falsa entre estos acontecimientos y «funcionan como
principios de intensificacion [mutua]»*.

Hans Urs von Balthasar lo subraya: el Verbo hecho carne vin-
cula de manera Unica la revelacién divina a la cristologia, «la letra
esta relacionada con el Espiritu como la carne de Cristo... con su
naturaleza y persona divinas»,’® haciendo de la tradicién un en-
cuentro vivo con la autorrevelacién de Dios. Sin embargo, la teo-
logia catolica debe reconocer plenamente el papel formativo del
islam en su desarrollo. El marco de Balthasar de la teologia como
una relacion dinamica entre la revelacidn, la tradicién de ayer y
la tradicion de hoy, sugiere que «la tradicién debe seguir siendo
siempre un principio vivo, [y] la teologia de todas las épocas pa-
sadas tiene que incorporarse como algo vivo»*. Dada la historia
mutua y co-constructiva del cristianismo y el islam, junto con la
urgente necesidad de una praxis cooperativa musulmano-cris-
tiana ética y liberadora, la teologia catolica actual debe incluir el

18 Tracy, The Analogical Imagination, 409.

1% Hans Urs von Balthasar, «The Place of Theology», en The Word Made Flesh,
vol. I, Explorations in Theology (San Francisco: Ignatius Press, 1989), 149.

20 Balthasar, The Analogical Imagination, 156-159.
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compromiso directo con su hermano, el islam, que debe incluirse
en «la teologia de todas las épocas pasadas». Esto no dara lugar
a una «teologia abrahdmica», sino a una teologia catélica que dé
cuenta de la relacion entre la revelacion actual, la tradicion de
ayer y la tradicién de hoy, una tradicion que, sin la herencia isldmi-
ca, no existiria tal como existe en la actualidad.

Recientemente, Anne Carpenter reformul6 la tradicién como
memoria dindmica: la «vida» que media el pasado y el presente a
través de la accion divina pro nobis*. Esta memoria incluye tanto
el pecado como la redencion en las relaciones entre musulmanes
y cristianos®. Siguiendo a Krokus, podriamos ver esta historia a
través de los vectores de Lonergan: momentos de progreso (por
ejemplo, los intercambios filos6ficos medievales), decadencia
(demonizacion) y redencion (teologia comparativa moderna). Asi
pues, la tradicion «exige nuestra participacion»* en la curacién
de estas fracturas, al tiempo que se resiste a la desesperacion o a
la sintesis acritica.

El futuro esta en la intensificacion: no en la convergencia o
el rechazo, sino en la correccién mutua a través de la diferen-
cia. Como sugiere el Coran, los cristianos son ahl al-kitab, gen-
te «no de la Escritura como libro»*, sino gente de «un proceso
abierto de compromiso divino con la humanidad en su historia
concreta»?, un pueblo que participa en la revelacion, que es «un
verbo, no un sustantivo, un encuentro vivo, no una inscripcion
indeleble»?. Por tanto, la teologia catdlica debe (1) preservar la
singularidad del acontecimiento Cristo al tiempo que aprende
de los conocimientos teoldgicos y éticos del islam, (2) abrazar la
revelacion/religion como interrupcién, desafiando las injusticias

21 Anne Carpenter, Nothing Gained is Eternal (Minepolis, MN: Fortress Press,
2022), 193-195.

22 «La tradicién cristiana es transmitida irénicamente por su propio pecado»
(Carpenter, Nothing Gained is Eternal, 175).

23 Carpenter, Nothing Gained is Eternal, 195.

24 Balthasar, «The Place of Theology», 156.

2> Madigan, The Qur’an’s Self-Image, 178.

26 Kassam, «Signifying Revelation in Islam», 34.

Concilium 412/97 559



AXEL M. OAKS TAKACS

mediante la praxis comparativa, y (3) comprometerse con la tra-
dicién viva del islam, desde el pensamiento clasico hasta las re-
formulaciones contemporaneas, como parte «coproducida». De
este modo, la teologia catélica honra su herencia interreligiosa a
la vez que da testimonio del «misterio radical» de la encarnacién,
una paradoja que invita a un encuentro mas profundo que a una
resolucion.

(Traducido del inglés por José Pérez Escobar)
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